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Résumé

Dans un contexte ot les textes fondateurs deviennent inaudibles pour beaucoup, la
foi et sa pratique risquent de rester muettes et sans repéres face aux questions existentielles.
Cette étude se fonde sur I'idée que I'Ecriture et, plus particuliérement, Pannonce de a Résur-
rection de Jésus peut apporter de nouvelles lumiéres aux questionnements de sens. Elle
propose la compréhension de I'accompagnement de personnes malades 4 la lumiere de la
rencontre du diacre Philippe avec 'eunuque Ethiopien et souligne 'importance de la rencon-
tre et du dialogue. Car, c’est en révélant la portée anthropologique et la dimension relation-
nelle de la foi chrédenne que la pastorale peut, aujourd’hui, en milieu hospitalier rendre
l’Evangile recevable.

Abstract

In a context where the foundational texts are no longer seen as relevant for many, faith
and religious practice risk being seen as dumb and helpless when faced with existential ques-
tions. This article is based on the idea that the Scriptures and, in particular, the proclamation
of the resurrection of Jesus may shed new light on our search for meaning. It suggests that
accompanying the sick may be done in the light of the deacon Philip’s encounter with the
Ethiopian eunuch and underlines the importance of dialogue. It is only by revealing the
anthropological implications of the Christian faith and the role of relationship in it, that
pastoral workers can, today, enable the Gospel to be accepted by patients in hospitals.
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Notre étude se situe dans le cadre d’un engagement dans 'auménerie hospi-
taliere. Celle-ci fait partie de la pastorale ecclésiale dont la finalité est 'annonce du
Christ. Cela peut susciter un certain nombre de questions étant donné les mutations
profondes que connait la société d’aujourd’hui. Comment réaliser une telle finalité
en milieu hospitalier dans un contexte sécularisé et multiculturel ot le religieux ne
constitue plus le seul champ de la quéte du sens ? La question se pose du statut de
l'aumoénier, de sa mission et de ses destinataires. L.’ auménier s'occupe-t-il du spiri-
tuel ou du religieux ? Si sa mission se limite 4 la simple pratique des sacrements,
n’y a-t-il pas le risque d’un repli ? La demande religieuse et la pratique des sacre-
ments sont-elles encore le seul lieu & partir duquel 'auménier est sollicité ? Sans
relativiser la dimension religieuse, cette étude voudrait montrer que la rencontre et
Iéchange avec I'autre souffrant sont déja une forme d’annonce méme s’ils ne débou-
chent pas nécessairement sur la priére et le sacrement.

Selon le schéma qui ressort de la rencontre de I'Ethiopien avec le diacre
Philippe (Ac 8, 26-40), le sacrement n’est pas un a priori de la rencontre. Il n’est
pas proposé par le diacre, mais par 'eunuque qui en fait la demande. L’étude
présente se fonde sur la conviction que la parole de Dieu, sans dicter des actes
concrets et des attitudes & prendre dans des situations particuliéres, ouvre un horizon
a I'action pour ceux qui sy référent’. Elle est une ressource pour penser les questions
existentielles et orienter les pratiques®. Dans un contexte social ot les récits bibliques
deviennent de moins en moins audibles, la pastorale a besoin de la lumiére de I'Ecri-
ture pour réfléchir et féconder son action. Il s’agit ici de comprendre et d’interpréter
la pratique d’accompagnement des personnes malades 4 la lumiére de la rencontre
du diacre avec 'eunuque et du schéma qui s’en dégage.

La mise en ceuvre d’une lecture analogique® permettra, dans cette étude, d’al-
lier la fidélité 4 la créativité en passant de la lecture du récit 2 la pastorale. Comme
I'eunuque lisant sans comprendre avance dans le désert, c’est-a-dire dans la solitude,
le malade qui fait la relecture de sa vie se pose des questions de sens auxquelles il
n’a pas souvent de réponse. Comme Philippe, 'auménier survient et peut le rejoin-
dre au coeur de ses interrogations ; tel un interlocuteur, il brise le silence et fait sortir

! Paul BEAUCHAMP, Parler d’Ecritures saintes, Paris, Editions du Seuil, 1987, p- 63.

* « [...] la théologie n’a plus pour but de proposer une intelligence atemporelle de la foi en Jésus
ressuscité mais d’érablir et de penser un ensemble de critére de vérification, permettant aux témoins
d’élaborer et d’évaluer, dans la matrice des Ecritures, leur propre intelligence de la foi ». Christophe
THEOBALD, Transmettre un Evangile de liberté, Paris, Bayard, 2009, p. 90.

? L'analogie est « [...] un certain effet de sens, selon lequel une expression, de dimensions variables,
en signifiant une chose, signifie en méme temps autre chose, sans cesser de signifier la premiere. Au
sens propre du mot, c’est la fonction allégorique du langage (allé-gorie : dire une autre chose en disant
une chose). » Paul RICEUR, Le conflit des interprétations, Essais d ‘herméneutique, Paris, Editions du
Seuil, 1969, p. 65.
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Iautre de la solitude en lui permettant de mettre des mots sur son vécu. La maladie
comme un désert isole et met 4 distance. La présence de 'auménier — sans la prendre
trop au sérieux — peut signifier que, méme I3, une rencontre inédite est possible.
L’enjeu ici est de comprendre, au travers du texte choisi, que les histoires bibliques
sont fondamentalement des histoires humaines porteuses de sens et d’espérance sur
nos routes désertiques. Ces récits sont capables de féconder I'engagement et de lui
donner plus de sens.

Cette étude s'articule autour de deux points : le premier présente une relecture
d’Actes 8,26-40 et propose la compréhension du texte 4 partir de la signification
des mots et des expressions ; le deuxi¢me point dégage un modele d’accompagne-
ment tiré de ce texte — « présence, échange, pri¢re/sacrement » — et en explicite la
pertinence pour 'expérience de la personne malade et la mission de 'auménier.

Relecture et compréhension d’Ac 8,26-40

Philippe, 'un des sept diacres, fait partie des dispersés qui, en Ac 8,4, évangé-
liserent la Samarie. Il fut rejoint par Pierre et Jean chargés d’affermir la communauté
chrétienne par le don de I'Esprit grace a 'imposition des mains (Ac 8,14-17). Tandis
que Pierre et Jean, aprés avoir rendu témoignage et annoncé la parole du Seigneur,
retournent 2 Jérusalem (v.25), Philippe, lui, est conduit par 'Esprit ("'Ange) sur la
route de Gaza (v. 26). Gaza est périphérique, la derni¢re agglomération juive avant
le désert, passage obligé des caravanes qui se rendent en Egypte. Clest sur cette route
déserte qu'il est donné 4 Philippe de rencontrer I'eunuque Ethiopien et de s’entre-
tenir avec lui.

Le terme « eunuque » recouvre deux réalités appartenant a des registres diamé-
tralement opposés. Originellement, il renvoie 4 un homme appartenant 4 'admi-
nistration, « un homme politique important ou officier militaire? ». Putifar est
désigné par le substantif eunuque (Gn 39,1), haut fonctionnaire du Pharaon. Dans
la seconde acception « eunuque » signifie castré, le sens le plus usité dans 'AT ; on
le trouve en Est 2,14.15 pour désigner celui qui est mutilé et qui est comme un
arbre sec sans séve et sans descendance (Is 56,3). L’homme est bien assis mais il est
mutilé, sans progéniture et sexuellement empéché, condition qui, selon Dt 23,2,
empéchait une pleine participation & 'assemblée, car le castré érait considéré comme
impur.

Le terme « Ethiopien » lui aussi a deux sens. Le premier sens littéral désigne
un habitant du pays du sud d’Assouan en Egypte, a Pemplacement du Soudan
actuel. C’est 'antique Nubie, le pays de Kush dans la Bible hébraique, située entre

* Patrick FABIEN, Philippe « [évangéliste » au tournant de la mission dans les Actes des apétres, Paris,
Editions du Cerf, 2010, p. 197.
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la premiere et la sixiéme cataracte du Nil dont Méroé est la capitale. Dans ce cas, le
terme signifie Nubien. Par ailleurs, le second sens du terme « Ethiopien » est beau-
coup plus large, il signifie « face brilée », ce qui renvoie au Noir africain. Dans la
culture gréco-romaine le Noir appartenait 2 la classe des plus humbles, au bas de
Péchelle sociale, et était objet de mépris. La négritude place I'Ethiopien dans une
nouvelle problématique d’exclusion. Sa couleur lui colle 2 la peau comme un handi-
cap comparable a celui de 'eunuque qui ne peut pas franchir le seuil du Temple.
Quand Luc mentionne I'extrémité de la terre (Lc 1,8), il renvoie 4 'Ethiopie en
tant que pays, mais aussi en tant que réalité du monde noir, du continent africain.
Par la conversion de I’Ethiopien, lauteur des Actes « admet 4 ’homme noir de rece-
voir le baptéme avant le Romain et 4 ’Afrique de reconnaitre le Christ et d’entendre
la Bonne Nouvelle bien avant ’Europe’ ».

La route de Gaza est désertique, aucun des deux ne s’attendait 2 une rencontre,
sous le soleil en plein midi. Cela révele I'étrangeté de I'ordre de '’Ange donné a
Philippe et le caractere insolite de la rencontre. En se laissant conduire vers un
ailleurs périphérique, Philippe va ouvrir la porte & ceux qui en sont empéchés. 1
fait entrer quelqu’un de nouveau dans la communauté alors qu’il n’y avait que des
Juifs®. Cela fait bien penser 4 la présence de 'auménier en milieu non-confessant
qu’est 'hopital.

« Est-ce que tu comprends vraiment ce que tu lis ? » (v.30). L’eunuque est en
quéte de sens, il voudrait comprendre. La question de Philippe est donc ajustée 2
sa préoccupation. Il est en situation de manque. Dans ce sens, interpréter, c’est repé-
rer une situation de manque’. Le manque est ce qui justifie le besoin d’un autre et
crée une relation. La relation et le dialogue entre 'eunuque et Philippe s’articulent
autour de « lire », « entendre » et « comprendre ». En rejoignant le char de I’Ethio-
pien, Philippe I'entend lire le prophéte Isaie. « Entendre » suppose I'autre, deux
personnes : celle qui lit et celle qui entend. Alors le dialogue peut s’ouvrir pour que
le « comprendre » soit rendu possible. Aussi longtemps que 'eunuque est seul face
au texte, qu'il lit et que personne n’entend, il ne pourra pas le comprendre. Mais
pour entendre, il faut avancer et rejoindre le char (v. 29). L’étape de la parole se
conjugue avec un rapprochement physique®. Le verbe « entendre » devient le
premier indice de la mise en présence et promeut I'idée que pour entendre I'autre,
en particulier le souffrant, il faut lui étre proche. Dans ce sens, lire et entendre font
passer de I'isolement 4 la rencontre, du silence au dialogue.

* Paul DE MEESTER, « “Philippe et 'eunuque éthiopien” ou “Le baptéme d’un pelerin de Nubie” »,
Nouvelle Revue Théologique, n° 103, 1981, p. 374.

¢ P. FABIEN, Philippe « [‘évangéliste », op. cit., p. 190.

7 Ibid, p. 213

8 lbid, p. 215.
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« Comment le pourrais-je [...] si je n’ai pas de guide ? ». Le besoin d’un guide
est ici explicitement exprimé. Il est réel quand I'eunuque invite Philippe 4 bord de
son char (v. 31). Pour pouvoir interpréter la citation d’Isaie, le diacre se laisse inviter
dans le char de 'eunuque. Il concéde au déplacement. Accepter I'invitation et s'as-
seoir pres de eunuque, c’est, pour Philippe, comprendre que I'interprération est
un exercice de communication qui met 'un et 'autre sur la méme longueur d’ondes.
Elle est une démarche qui exige I'engagement de I'un et de I'autre.

L 'Ecriture en question est la citation d’Isaie concernant le serviteur souffrant.
L Ethiopien doit embarquer Philippe 4 bord de son char pour lire, interpréter et
comprendre I'énigme de la souffrance. Le rapprochement physique, comme préa-
lable indispensable a U'interprétation, est définitivement établi par « avec lui » et
avec le verbe « monter » qui traduit la proximité de Philippe qui s’assoit pres de
'eunuque (v. 31). La citation d’Isaie, telle une énigme, doit étre résolue pour 'eu-
nuque, car aucune clé de compréhension n’est éventuellement donnée. « Je ten
prie » (v. 34) est I'expression d’une forte demande de sens, une supplication qui
révele le vif désir en méme temps que 'humilité de I'eunuque qui lui font avouer
qu’il ne comprend pas et qu’il a besoin d’aide’.

« De qui le prophete parle-t-il ainsi ? De lui-méme ou d’un autre ? ». Leu-
nuque cherche la clé qui permet d’ouvrir au sens du texte. De qui parle-t-on ? A
qui s’applique ce texte ? La question d’identification du personnage annoncé
commande la mise en rapport de I'événement et de 'Ecriture. Ici 'événement ou
la clé ne peut étre que Jésus Christ. « Et, partant de ce texte, il lui annonga la bonne
nouvelle de Jésus » (v.35). Philippe fait un travail d’actualisation, une mise en
rapport d’une écriture ancienne avec un événement nouveau, partant du texte d'Isate
vers Jésus. Sa mission — faire passer du lire au comprendre — consiste 2 introduire
Jésus comme une médiation entre Ecriture et 'eunuque. Désormais, la vie de celui-
ci peut se refléter dans le monde du récit et 'annonce du Christ devenir une bonne
nouvelle pour lui. Ici comprendre, c’est se comprendre devant le texte dans une
démarche d’interprétation qui est toujours une réappropriation. Par ce travail, trois
histoires viennent se superposer sur le texte d’Isaie, en qui tour 4 tour le lecteur peut
s'identifier. Il s’agit de la destinée du serviteur souffrant, de Jésus ou de 'eunuque
d’Ethiopie, 4 laquelle peut aussi s’identifier celle de la personne malade ou en situa-
tion de souffrance!®. Quand une histoire de I'Ecriture fait écho dans la vie person-
nelle grice 2 l'interprétation et que le lecteur peut s’identifier au personnage du
texte, alors I'Ecriture s’actualise et devient une Parole vivante, une bonne nouvelle,
facteur de restauration et de renouvellement pour le destinataire.

% Ibid., p. 219.
19 Daniel MARGUERAT, Les Actes des apétres (1-12), Geneve, Labor et Fides, 2015, p. 310.
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A partir du moment ot I'eunuque a acquis la compréhension de I’Ecriture, il
peut poser une troisieme question qui offre une teneur totalement différente des
deux autres : « Qu’est-ce qui empéche que je sois baptisé ? » (v. 36), que 'on peut
aussi traduire par « qu’est-ce qui #’empéche d’étre baptisé ? ». En se positionnant
comme « je », 'eunuque confirme sa place de sujet 2 c6té de Philippe. Quand il
demande 4 étre guidé et 4 étre baptisé, I'eunuque pose un acte de liberté qui donne
a comprendre que croire, c’est étre sujet devant Dieu. Si le baptéme est souvent la
conséquence de la foi et de la repentance (Ac 2,38), alors Ac 8 est une exception,
car le baptéme a lieu sans qu’il soit fait explicitement mention de la foi. Le fait
qu'aucune allusion au particularisme juif ne soit faite ni au début de la rencontre
ni a la réception du baptéme laisse penser que Philippe est allé 4 'encontre de Pierre.
En baptisant un exclu, il faisait une transgression et commettait un « crime » envers
le judaisme (1P 4,3)!!. La conversion de I'Ethiopien indique donc que I'Evangile
est une bonne nouvelle qui s’adresse 4 tous!2.

« Quand ils furent sortis de 'eau, I'Esprit du Seigneur emporta Philippe »
(v. 39). Le verbe « emporter », « ravir » ou « arracher » indique un mouvement
brural comparable 4 'enlévement d’Ezéchiel (Ez 8,3) ou 2 celui d’Elie sous les yeux
de son disciple Elisée (2 R 2,11-12). Le retrait de Philippe suit un schéma commun
a Pierre et 2 Paul. Apres chaque grande étape de la mission, le personnage se retire.
La brutalité de son enlévement signific que, dans ses projets, Philippe est un servi-
teur obéissant enti¢rement sous le contrdle de I'Esprit. Chez 'eunuque rien n’est
mentionné ni réaction ni surprise ni recherche de celui qui a disparu mais la pour-
suite de son chemin dans la joie. En poursuivant tout seul son chemin, 'eunuque
continue a sa maniére 'annonce du Christ dans une direction qui est la sienne. En
ce sens, 'enléevement de Philippe est comme une possibilité donnée 4 'eunuque de
poursuivre sa propre route. Philippe aura mis en ceuvre une pédagogie missionnaire
efficace qui rend l'autre libre et autonome en I'invitant 4 faire lui-méme I'expérience
de la foi, 2 la dire avec ses mots et & la vivre & partir de sa propre réalité®3.

Paradigme d’accompagnement de personnes malades

Accompagnement en temps de maladie

La maladie est quelque chose que 'on subit, qui est de I'ordre de I'inattendu.
Elle est pour le sujet un bouleversement intérieur radical qui suscite la question
fondamentale de « qui suis-je devenu ? ». L’identité ébranlée est mise 4 I'épreuve et

"' 2. FABIEN, Philippe « | évangéliste », op. cit., p. 254.

12 « La conversion de I’Ethiopien revét un caractére symbolique dans la mesure ot il incarne tous les
exclus selon le critére social, religieux et racial ». P. FABIEN, Philippe « lévangéliste », op. cit., p. 210.
13 Christoph THEOBALD, Urgences pastorales : comprendre, partager, réformer, Paris, Bayard, 2017, p.
300.
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exposée au risque de se perdre. Cest de la rupture dans la normalité. Il s’agit d’une
expérience de la réduction et de la diminution ot le sujet affecté se sent limité dans
sa capacité d’étre et de faire. Les malades disent souvent, « qu’ils ne sont plus ce
qu’ils ont été ». Ce qui diminue le sujet n’est pas a Uextérieur de lui, cela ne fait
qu’un avec ce par quoi il se reconnait et s’identifie. Claire Marin parle, 2 juste titre,
de la maladie comme d’une « catastrophe intime », un bouleversement du monde
intérieur ol le sujet comme égaré dans sa propre vie, ne sait plus vraiment qui il est
et — comme I’eunuque — ne se reconnait plus dans son propre corps. Comme 'eu-
nuque, le malade se sent amoindri, réduit 2 une « moitié de lui-méme »'4. De I'ex-
périence de 'un comme de I'autre résulte 'incapacité d’étre a la hauteur de soi et
de son idéal, qui se manifeste dans 'impuissance a s’estimer soi-méme.

Accompagner, c’est ressusciter chez le patient le souci et la capacité d’étre soi
en réduisant I’écart entre soi et soi, la distance entre 'image qu’il se fait de lui et la
réalité de ce qu'il est devenu. Il s’agit de recréer le sentiment d’unité et d’identité
apres un exil loin de soi, afin que I'autre réapprenne i étre soi en retrouvant le gott
d’étre qui il est. Ici 'accompagnement se fait aide et soutien dans Ieffort pour se
réapproprier soi-méme. On se préoccupe moins de retrouver |’état premier que
d’acquérir une nouvelle compréhension et de nouvelles habitudes pour apprivoiser
sa réalité et I'habiter au mieux. N’est-ce pas ce qui se passe sur la route de Gaza
quand Philippe rencontre I'eunuque et chemine avec lui ?

Présence, échange, sacrement

Avangant sur son chemin désertique, 'eunuque se voit rejoint par un autre
qui le questionne sur ce qui le préoccupe : le sens. « Comprends-tu vraiment ce que
tu lis ? ». Autrement dit, comprends-tu ce que tu vis 4 la lumiere de ce que tu lis ?
Comprends-tu ce qui t'est donné 2 lire dans ton expérience au cceur méme de tes
souffrances et douleurs ? Cette question s’adresse a toute personne confrontée au
non-sens, aux prises avec le tragique. L’eunuque en quéte de sens est rejoint au coeur
de ses questionnements. Cette démarche refléte une pédagogie missionnaire dont
« le point de départ est ce que 'autre est en train de vivre et de faire’ ». Dans le
drame du Serviteur souffrant d’Isafe, il lisait son propre drame sans le comprendre.
C’est ce qui arrive en temps de maladie quand le sujet ne se comprend plus et ne se
reconnait. D’oli 'importance d’un témoin, « la présence d’un tiers restaurateur de
ce qui en soi n’a jamais été perdu mais est devenu de moins en moins lisible, dicible,

attesté16 ».

¥ Claire MARIN, La maladie, une catastrophe intime, Paris, Puf, 2014, p. 16.

> C. THEOBALD, Urgences pastorales, op. cit., p. 299.

16 Dominique JACQUEMIN, Quand l'autre souffre. Ethique et spiritualisé, Bruxelles, Lessius, « Donner
raison », 2010, p. 168.
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L’aumoénerie hospiraliere est essentiellement un déplacement, un témoignage
en dehors du cadre de I'Eglise, un ministére de présence  la « périphérie » qui révéle,
rend visible la présence d’un Dieu qui peut réconforter et consoler. La capacité natu-
relle d’étre présents les uns aux autres se trouve ici habitée et « augmentée » par la
présence d’un Autre : le Dieu de la foi chrétienne qui n’est ni étranger ni indifférent
au sort de 'humanité souffrante. Accompagner I'autre souffrant, c’est oser étre avec
lui sur la corde raide, dans 'espérance qu’a partir de ce qu’il peut dire de lui-méme
et de ce qu’il vit, une petite fenétre puisse s’ouvrir pour une parole d’espérance. Dés
lors, 'inquiétude de ne pouvoir trouver les mots justes pour répondre 4 une plainte
laisse place au courage d’étre-13, dans 'impuissance, créant au cceur de la rencontre
Iespace ot I'inattendu peut surgir.

Ni le pelerinage 4 Jérusalem ni la lecture personnelle n’ont suffi au ministre
de Candace pour comprendre I'Ecriture et se comprendre devant le texte. Il a eu
besoin d’un guide et d’un échange. Entrer en dialogue, c’est 2 la fois trouver 'autre
la ot il est. C’est ce que fait le diacre. Pour lui comme pour un auménier en hépital,
il n’est pas question de « tout savoir sur l'autre » — qui il est, d’out il vient et ot1 il
va, comment et pourquoi il est de telle fagon — pour pouvoir mieux l'aider. Si la
connaissance de l'autre est importante, elle n’est pas nécessaire pour pouvoir
cheminer avec lui. Dans certains cas, la volonté de « tout savoir sur 'autre » releve
d’une curiosité qui peut étre un obstacle & 'accueil de 'autre comme quelqu’un
d’inédit".

Le chemin de Gaza est celui de la souffrance et de I'épreuve, celui du Serviteur
souffrant. Pour en parler, le diacre consent 2 se laisser inviter dans le char. La rencon-
tre et 'accompagnement de ceux qui souffrent, le dialogue sur le mystere de la souf-
france supposent un déplacement, un dépouillement, une profonde humilité, un
immense respect et une vraie compassion. Il s’agit de regarder la réalité du point de
vue de I'autre. Au chevet de grands malades, il y a des questions souvent complexes
qui délogent 'accompagnateur et le déplacent de ses repéres. Doit-on les déserter ?
Monter dans le char, c’est consentir 4 se laisser déstabiliser tout en restant ouvert
au possible. Philippe se laisse accueillir et diriger par celui qu'on accompagne. 1l est
dans la non-maftrise.

Dans I'acte d’écouter qui caractérise 'accompagnement, il y a déja 'appel 2
ne pas tenir les rénes et 4 se laisser conduire par 'autre 1a ot il se trouve, vers ce qui
est intéressant pour lui. Accompagner et s’adapter 4 I'autre supposent de la patience
afin de le soutenir sans Phumilier. N’est-ce pas I'attitude méme du Fils de Dieu qui,
en venant dans le monde, s’est laissé inviter dans le « char de ’humanité » pour
cheminer avec nous sur nos routes désertiques ? Monter dans le char de I'autre, c’est

17 Gilles REBECHE, Sur les chemins du serviteur, Paris, Editions de I'Atelier, 2016.
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comme le Pape Francois le dit si bien, « sortir de son propre confort et avoir le
courage de rejoindre toutes les périphéries qui ont besoin de la lumiére de I'Evan-
gile » (Evangelii Gaudium, 20). De I'Incarnation se dégage cette spiritualité du
déplacement lorsque Dieu rejoint chacun sur sa route marchant 4 son rythme.

L’accompagnement n’est possible que dans la mesure o1 'on est accueilli. Le
diacre s’approche et se laisse accueillir. Il y a une hospitalité mutuelle. Le malade
qui remercie I'aumonier pour sa visite est celui qui, en I'accueillant, s’est senti
accueilli et écouté. Clest ce qui peut expliquer le remerciement échangé entre 'un
et Pautre : « merci de la visite » pour le malade et « merci de 'accueil » pour I'au-
monier. Se laisser accueillir n’est-ce pas ce que Jésus recommande a ses disciples
quand il les envoie en mission dépouillés de tout confort ? Il s’agit d’'une maniere
d’étre, fragile et désarmée, qui donne a 'autre de pouvoir-étre.

Sur la route de Gaza, Philippe se fait auditeur et mystagogue de 'Ethiopien.
En lui interprétant I'Ecriture, il lui révéle le mystére du Christ qui lui apporte 'éclai-
rage sur le mystere et le sens de sa propre vie. La vie et ses énigmes, dont la maladie,
sont parfois comme des écrits indéchiffrables qui ne peuvent s’éclairer qu’au cours
d’une rencontre et au coeur d’une relation de confiance. L’ Ecriture et, plus particu-
litrement, 'annonce de la Résurrection de Jésus, peut apporter de nouvelles lumiéres
aux questions existentielles. Dans un contexte ot les textes fondateurs deviennent
inaudibles pour beaucoup et ot la foi risque de rester muette face aux pourquoi des
gens, il est important de redécouvrir les Ecritures comme une parole de vie et de les
interpréter a partir du vécu.

La place centrale occupée par la citation d’Isaie est I'indice qu’il s’agit bien
d’un passage 2 lire en toute vérité en se plagant devant ses propres impasses. Alors
elle peut devenir bonne nouvelle. Il y a 4 se laisser chercher et rejoindre par I'Ecri-
ture. Dans ce sens, la compréhension du texte suppose la mise au jour du « monde
du texte », sa puissance de provocation et de projection hors de lui-méme. Cest en
sappropriant le « monde du texte » et en I'habitant au mieux que le lecteur peut
ad-venir 2 la compréhension de lui-méme. Dés lors, on peut bien comprendre toute
la vérité de I'affirmation que « se comprendre, c’est se comprendre devant le texte
et recevoir de lui les conditions d’émergence d’un soi autre que le moi, et que suscite
la lecture »'8.

Comprendre, c’est se réapproprier le récit et 'habiter. Ce qui déclenche la
confiance et la transformation de I'Ethiopien, cest le fait que le destin du serviteur
souffrant, actualisé dans la personne de Jésus, a trouvé un répondant dans sa propre
vie. A ce propos, Ricceur admet que « le récit n’achéve sa course que dans 'expé-

'8 Paul RICGUR, Réflexion faite : Autobiographie intellectuelle (Philosophie), Paris, Esprit, 1995, p. 60.
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rience du lecteur dont il “refigure” Pexpérience temporelle' ». Refigurer le temps
du lecteur, dans cette optique, c’est transformer sa vision du monde et de sa propre
réalité pour expérimenter de nouvelles manitres de ’habiter. C’est ce qui arrive
quand I'Ecriture est lue et interprétée 4 partir de la vie concréte. Dans le cas de I'eu-
nuque, le va-et-vient entre le lecteur et le texte se fait par le détour de la personne
de Jésus, de sa souffrance, sa mort et sa résurrection.

Conclusion

Accompagner en privilégiant la rencontre et le dialogue par rapport au sacre-
ment des malades, c’est resituer la personne dans le temps de son histoire et non
seulement dans le temps immédiat de la souffrance. Cette démarche est intéressante
dans le contexte ot les gens se méfient, s’'imaginant parfois que 'auménier peut
avoir une intention cachée : manipuler la personne malade au nom de la religion.
Dans ce cas, il convient, 2 la manitre de Philippe, de créer un cadre relationnel de
confiance qui laisse le choix au patient d’aborder — ou non — la question de la
pratique religieuse. Dans ce contexte particulier, la mission et 'engagement de I'au-
mdnier consistent non pas a se focaliser sur ce qui empéche mais sur ce qui rend
possible 'inclusion d’une catégorie de personnes 4 'ensemble de la communauté.
Il se présente comme le témoin des germes du salut, qui se donne pour vocation de
les faire grandir en faisant croitre dans les cceurs des personnes malades, des familles
et des soignants, le sentiment d’étre aimés d’un plus grand qu’eux, méme s’il n’est
pas nécessaire de le nommer explicitement. Dans ce sens, 'auménerie se donne
comme lieu d’ouverture et de visibilité de 'Eglise dans un monde sécularisé. De ce
fait, elle est bien placée pour une pastorale inclusive pouvant faire de I'Eglise un
cercle ouvert ol chacun est accueilli en dépit de ses particularités culturelles.

Avant d’étre engendré dans I'eau, 'eunuque avait déja été par la Parole quand
I'Ecriture est devenue une Parole vivante et qu’il s’est laissé toucher par elle?0. Se
laisser engendrer 4 partir de la parole d’un autre, renaftre 2 soi-méme et avoir un
autre rapport a soi-méme est une des visées de tout travail d’accompagnement. I
s'agit aider 'autre 4 cheminer dans sa propre compréhension de ce qu’il vit. L’eu-
nuque fait 'expérience de la résurrection dans sa propre chair. Il y a comme un
« accouchement de soi par voie basse » qui exige 'effort et le travail sur soi de la
personne concernée. En ce sens, la présence de celui qui accompagne est comparable
a celle d’une « sage-femme » qui aide 'autre souffrant 2 accoucher du sens i sa

19 Ibid., p. 63.

* Voir : Odile RIBADEAU DUMAS et Philippe BACQ, « Parole de Dieu et pastorale d’engendrement »,
dans Philippe BACQ et Christoph THEOBALD (éd.), Une nouvelle chance pour I’Evangile : Vers une pasto-
rale d'engendrement, Bruxelles, Lumen Vitae, 2004, p. 89-106.
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réalité. L’auménier est témoin du passage qui peut se produire de la plainte 4 la joie
et de la tension entre 'indignation et émerveillement.

La séparation brutale de deux protagonistes donne 4 comprendre le temps de
la marche ensemble — visite et accompagnement — comme un temps unique qui
doit étre pris au sérieux, un « kairos », moment favorable ot chaque parole et chaque
acte compte. Cela exige d’investir dans la qualité de la présence pour ne pas rater
une seule occasion ou l'autre nous attend. Quitter Pautre est souvent vécu comme
un arrachement par celui qui visite et celui qui est visité. Cependant prendre
conscience que 'on exerce son ministere au nom d’un Autre permet de comprendre
que sa présence est toujours précédée et continuée par un Autre. Quitter l'autre,
c’est 4 la fois le laisser libre d’exercer sa créativité et laisser Dieu manifester sa
présence qui est bien plus grande que la nétre. Dieu devance et continue tout ce
qui est entrepris en son nom, il est rendu présent aux autres aussi bien par la
présence que par I'absence de son envoyé. Lorsque nous quittons autre nous lui
révélons que nous ne sommes que des humains limités et que Dieu seul reste Dieu
et qu’a travers les limites de la présence humaine se révele la plénitude de la présence
méme de Dieu qui favorise la rencontre, féconde la présence et la parole échangée.

En somme, c’est en révélant la portée anthropologique et la dimension rela-
tionnelle de la foi chrétienne que la pastorale en milieu hospitalier rendra I'Evangile
recevable aujourd’hui. En conséquence, 'aumdnerie hospitali¢re ne peut pas se limi-
ter 4 une annonce explicite dans une rencontre sacramentelle. Cette derniére n’est
d’ailleurs pas le seul lieu 4 partir duquel elle est sollicitée. A I'instar du Christ qui
rejoint Ja Samaritaine non pas au Temple mais au puits de Jacob (Jn 4,6-30), C'est-
a-dire au coeur des préoccupations quotidiennes ; non pas d’abord comme celui qui
cherche 4 la convertir mais comme un mendiant assoiffé et de Philippe qui se laisse
conduire sur une route désertique et inviter dans le char de I'Ethiopien, I'Eglise ne
peut étre véritablement porteuse d’une parole d’espérance et accompagnatrice de
sens qu’en se déplagant de ses reperes traditionnels afin de rejoindre les femmes et
les hommes 14 ot ils sont, dans leurs questionnements, y compris celles et ceux qui
tournent le dos 4 la foi. C’est un devoir pour elle de s’engager sans réticence sur les
routes désertiques, de se risquer dans les rencontres inédites et de se confronter aux
questions parfois sans réponses. La présence aupres des personnes engagées dont le
professionnel de la santé fait prendre conscience que la réalité n’est pas « noir ou
blanc », qu’elle est complexe. Cet engagement enrichit la foi et la transforme.



